LASVOCACIONESDE HOY, LUZ PARA MANANA

Transcripcién de la charla-ponenciatenida en las jornadas de pastoral V ocacional de Confer por € P. Isidro Gonzalez
Modrofio, SJ, Provincial de Espafia

Tengo que empezar diciendo que € enfoque que voy a dar a esta charla pediria quizas un
cambio en € titulo. Mas que partir de la sensibilidad presente para encontrar animos o indicios
del futuro que nos espera, el enfogue que creo se pide hoy alaVidaReligiosa (=VR) escasi €
contrario, a saber: desde el mafiana que nos espera) Qué tipo de vocaciones promocionar? .
No es un planteamiento facil, porque nadie conoce el futuro. Pero laVida Religiosa esta
|lamada precisamente a ser signo escatol6gico en lalglesiay debieratener en s mismalapre-
comprension existencial del futuro que nace del corazon de Dios. El Gobierno de las Ordenes
y Congregaciones (=OyC) y los liderazgos internos a las mismas, debieran desde ahi abrir las
dinamicas de las mismas a unarealidad que no nace del presente sino mas bien del futuro. Por
la mision que ahoratengo, entiendo que la Pastoral Juvenil y Vocacional (=PJV ) me afectade
lleno y atafie de manera muy central al gobierno delaVR. Desearia con mi aportacion poder
contribuir alareflexion necesaria de los encargados no solo de la pastoral, sino del gobierno
de las diferentes OyC.

|.- INTRODUCCION : ENFOQUE ,LIMITESY COYUNTURA DE ESTA
PRESENTACION.

El objetivo de esta introduccion es contextualizar mi charla para que seais vosotros
mismos quienes valoréis el alcance de mis aportaciones para vuestro trabgjo en la Pastoral
Juvenil Vocacional (=PJV). Desde este enfoque y talante, quiero afirmar de antemano que
esta charla pretende ser més testimonial que erudita. Es decir, se trata de mi experiencia
personal, ciertamente elaborada en no pocos momentos de reflexion y conflictos, y vivida
dentro del compleo proceso de renovacion recorrido por la Compariia de Jests desde €
Vaticano |l hasta nuestros dias. A lo largo de mi exposicion saldrén referencias a autores y
textos, citas en las cuales creo hay soporte para apoyar lo que quiero decir, pero entiendo
que lo importante en esta charlano son Ias referencias eruditas sino, sobre todo, los
aspectos maés testimonialesy quizas la elaboracion personal de los mismos.

|.1. Coyuntura personal: mi experiencia en este campo

Me preguntaba al preparar esta charla cuales eran mis titulos para hablar de PV
precisamente a pastoralistas. Creo que con honestidad puedo afirmar que hay en mi
experiencia tres momentos significativos que me limitan y legitiman simultaneamente,
paratratar € tema:

* En primer lugar, tengo que confesar que nunca he recibido lamision el ser Pastoralista
de jévenes, aungue siempre he estado en relacion con este sector apostolico por mi propia
sensibilidad de creyente y por imperativo de los diversos ministerios que he desempefiado
hasta ahora en la Compafiia de Jests. En cambio, si he colaborado muy implicadamente



en un equipo de pastoralistas que trataba de reflexionar laPJV y estudiar como
sincronizar la psicologia evolutiva con la pastoral vocacional haciéndolas converger y no
diverger. Es decir, como el lenguaje pastoral y laimagen de Dios que en €
presentdbamos se adaptaban 0 no ala persona del muchacho que se encontraba metido
en el proceso de discernimiento vocacional. Y qué papel jugaban en ese marco tanto €
pastoralista como €l grupo y los diversos contextos.

M anejabamos ya entonces preguntas que hoy siguen vigentes e incluso se han agudizado
mucho mas, hasta el punto de dgjar desconcertadosy perpleos alos mismos pastoralistas
gue se sienten cada vez mas desprovistos de recursos para dar respuesta a esta situacion.
Algunas preguntas que nos haciamos eran por gjemplo: )Es el grupo la mediacion principal
en ese proceso, 0 1o es e pastoralista? )Qué papel concreto tiene que asegurar €l
pastoralista ?)Como han de funcionar ambas instancias en € discernimiento vocacional ?)
Qué estructura de mediaciones hade vertebrar dicho proceso, de manera que el lenguaje
evangelizador penetre con fuerza en lasensibilidad del joven y provoque en é lagran
pregunta vocacional ?. Como dice Arnaiz : APodemos hablar de una ruptura entre €l
modo de pensar, de sentir, de hablar, de proceder y de ser del hombrey de la mujer
contemporaneos y el que sustenta y propone la VR@ (JM. ARNAIZ sm CONFER 1999,
pg. 355)

* En segundo lugar, mi reflexion sobre la PJV esta muy influida por mi experiencia como
formador de los jovenes jesuitas en |as primeras etapas. Pero ademas por mis cargos he
tenido que estar presente en todas las etapas de la formacion. Ciertamente me ayudo ya
entonces no poco mi propio itinerario personal, bastante complg o, pero recuerdo sobre
todo lareflexion que entonces hicimos sobre laPJV de la que llegaban nuestros jovenes.
Para hacerse idea de la situacion , puede bastar como botén de muestra la salida de seis
comparieros en un mismo afo en la casa de formacion en laque yo estaba. Estas
experiencias dolorosas arafian y alavez dan vida, e inevitablemente plantean grandes
interrogantes . Por ejemplo, )Qué factores culturales son los que dificultan hoy el arraigo
profundo del lengugje delafey el propio carisma ? )Por qué la experiencia de Dios ho
termina de impregnar profundamente la afectividad de loa candidatos? Es un hecho
generalizado y de todos nosotros conocido que lafe no arraiga en los jévenes de hoy como
ocurria hace apenas una década. No echaraices solidas en ellos. Adolece de una
desconcertante inconsistencia

El mismo fendmeno se detecta en el proceso de integracion de las vocaciones en las
instituciones religiosas. Respiramos una cultura que se mueve agran velocidad y o hace
en unadireccion y con un lenguaje cultural que no se corresponde con el lenguaje
evangélicoy, (no digamos!, con el lenguaje eclesiastico...@La crisis que atraviesa la VR
hoy se debe, en gran medida, a la repercusion que han tenido en los religiosos un conjunto
de cambios sociales y culturales rapidos, profundos y de una dimension mundial. Estos
cambios han dejado descolocados a bastantes grupos de religiosos que buscan, sin
lograrlo, recuperar la fuerza de lo que es auténtico, carismatico y profético@ ( Arnaiz id
355) )Donde estan los puntos de tangencia entre el lenguaje evangelizador y la
sensibilidad del actual sujeto cultural?

Ciertamente no cumpliremos con nuestramision si nos limitamos a lamentarnos de la
realidad que nos toca vivir. Tenemos que seguir rastreando al Espiritu en los Asignos de
estos tiempos@, convencidos de que en toda cultura, también en ésta, el Sefior nos



precede; que en toda cultura, de manera mas 0 menos explicita, hay experiencias de Dios
gue pueden abrir €l sujeto alavocacion. Y que nuestra colaboracién con la gracia consiste
en proseguir e empefio esperanzado de descubrirlas. (ver Rev. ASAL TERRAE, Abril
2000 A Los adolescentes )Qué pastoral ?). Este optimismo béasico, no debiera quitarnos una
sana vision critica de larealidad.

* Entercer lugar, unarazén paraddjica que me animo a aceptar esta charla, esla
conciencia de mi propia pobreza. Ciertamente no soy un experto ni me siento
especialmente competente en esta materia. Pero entiendo gque, en este asunto de vital
Importancia, la pobreza puede ser unaforma de riqueza porque |las aportaciones de los
expertos clésicos no nos bastan ya. La crisis de vocaciones llevatiempo aumentando y
dadalaruptura cultural aludiday con ella el actual desconcierto e inseguridad de bastantes
pastoralistas para leer los signos de vivenciade fe y de lallamada vocacional cristianaen
el adolescente/joven de hoy, ya no hay Agrandes expertos@ que puedan hablar con
claridad y seguridad en este tema. Ademas, estoy convencido de que a asumir mi propia
limitacion y mi propia pobreza personales, éstas se pueden transformar en una fuente de
posibilidad positiva porgue favorecen una actitud de escuchay de busqueda. Fe 'y vocacion
siempre seran dones divinos y nuncalogrosy conquistas humanas. Os brindo, pues, mi
pobreza con € animo de que asumais la vuestra para transformarla en poderosa fuente de
esperanza.

| .2.Coyuntura lnstitucional: L a Compania de Jesis

Os hablo desde una experiencia corporativa muy fuerte, lavivida por |la Compafia de Jesls
desde el Concilio hasta nuestros dias. El Vaticano Il y Pablo VI pidieron atodalaVR que
actualizaralaformulacion y comprension de sus carismas alaluz de los textos y espiritu
conciliar. Los jesuitas, hemos necesitado un periodo de 30 afios (1964 - 1994 ) y cuatro
Congregaciones Generales para afrontar la reformulacion nuestra identidad y mision
actualizandola en el nuevo contexto cultural y eclesial. Ignacio Iglesias en el AAnuario dela
Compaiiia de Jests del 2000" (pg 128-133) describe certeramente este proceso en un articulo
del que, por su claridad y concision, me permito leeros algunos parrafos:

ALa consigna del Concilio, Arenovacién-acomodacion@, fue generosamente acogida
por la Congregacion General XXXI (1965-66), que re-formul 6 las raices carismaticas
de la Compaiiia, promovio una conciencia generalizada de las mismas y puso en
marcha una revision de sus objetivos apostolicos y de sus medios. Todo ello muy
consciente de que una empresa de esta envergadura tenia que pasar por una
conversion interior de sus miembrosy por no pequefios cambios en algunas de sus
estructuras colectivas de formacion, comunidad y gobierno.@

AEN continuidad con este impulso del Espiritu, Pedro Arrupe se dedico en cuerpo y
alma a pilotar el desarrollo del mismo. Por de pronto mediante una instruccién sobre
la formacion espiritual del jesuita (1967)...generando, junto a Congresos
Internacionales de Ejercicios, Centros de espiritualidad ignaciana a lo largo y ancho
de la geografia jesuitica...A ello se debe en gran parte el resurgir de un nuevo interésy
un mayor conocimiento de los Ejercicios Espiritualesy de la espiritualidad
ignaciana@

En otra vertiente Arrupe despertd la conciencia de los jesuitas y formul 6 prioridades



apostolicas para la Compariia (1970), a la luz de dos Adescubrimiento decisivos@:
Puso en marcha el dinamismo integrador, de cufio ignaciano, del discernimiento
(1971) y desperto la conciencia de que la clave del carisma ignaciano era la mision
(1974); entendida, no solo, ni principalmente como tarea, sino, antes que nada, como
configuracion con Ael Enviado. Mision y discer nimiento inseparables Aporque la
mision no se define de una vez por todas, sino que introduce un proceso vital, €
discernimiento, que mantiene al jesuita en dialogo permanente con Dios ()qué
quieres?), y vuelto, también en dialogo, al ser humano ()gqué necesitas?)

ALas dosis recibidas por € cuerpo de la Compania tras la Congregacion General
XXXI producen en é sacudidas y tensiones inevitables, en ocasiones extremas, (al final
de los afos 60, Acasi @ la division de la Compaiiia entre Ajesuitas en fidelidad al
pasado@ y Ajesuitas en proceso de renovacion conciliar @) que movieron al P-Arrupe
a convocar la Congregacion General XXXI1 (1974-75) con la finalidad de aunar
actitudes y planteamientos desde la mision. La audacia de re-definirse el jesuita en su
identidad (Dto.2, n.2), de re-formular su mision (Dto.41), y su especifica union de los
animos (Dto.11), asi como una nueva aplicacion de la pobreza (Dto.12), fueron frutos
de esta Congregacion General que evidentemente requerian de todos humildad,
realismo, discernimiento, amor a la Iglesia, entusiasmo por el Sefior y su Reino, y
voluntad de comunion..

)Qué significa hoy ser compariero de Jests? Comprometerse bajo el estandarte de la
cruz en la lucha crucial de nuestro tiempo: la lucha por lafey lalucha por lajusticia
que la misma fe exige..@(Dto. 2,2) AEl camino hacia la fey haciala justicia son
inseparables@ AMas aun, €l servicio a lafey la promocion de la justicia no pueden
ser para nosotros un simple ministerio mas entre otros muchos. Debe ser €l factor
integrador de todos nuestros ministerios; y no solo estos, sino de nuestra vida interior,
como individuos, como comunidades, como fraternidad extendida por todo e mundo.
Esto eslo que la Congregacion quiere significar por una Aopcion decisiva@. Esla
opcion que subyace y determina todas |as demas opciones incorporadas en sus
declaracionesy directrices (Dt,21,nn.2 y 9) (cfr Dto, 41).

Esta nueva manera de autocomprenderse |la Compariia como ACuerpo para la
Mision@ desencadend fuertisimas tensiones no solo entre sus miembros, sino
también con otros sectores de Iglesiay conlamisma Jerarquia hasta el punto de
nombrarnos el Papa un Delegado Pontificio en sustitucion del enfermo P.Arrupe.

La Congregacion General XXXIII (1983) que normaliza el gobierno de la Compaiiia
con la eleccion del actual P General, confirmd que la relectura del carisma
(seguimiento misionero del Enviado) hecha por 1a Compaiiia en las dos
Congregaciones anteriores, era auténtica@

La Congregacion General XX X1V (1995) culmina este proceso corporativo de elaboracion de
laidentidad-mision de la Compania. Enriquece el concepto de misiony explicitatres
dimensiones de lamisma (Fe- Justicia; Fe- Cultura; Didlogo Interreligioso) claramente
interrelacionadas entre si. Ademas, se subraya una conciencia en la cual losjesuitas se
perciben como servidores de una mision cuyo duefio sigue siendo el Sefior presente y activo
en la historia.

La Compafiia se encuentra hoy en un momento de sedimentacion de su nueva identidad y



misién como ACuerpo al servicio de lamision de Cristo@ en lalglesia. Detras de este largo,
conflictivoy compleo proceso, como inspiradoresy artifices del mismo, han estado los dos
ultimos Generales. El P. Arrupe con un liderazgo enormemente profético, por 1o innovador de
su estilo de gobierno, su fuerte capacidad de motivacion, su apertura al futuro. El P.
Kolvenbach por su capacidad de elaboracion sapiencial., es decir, por su habilidad para
remitirnos alatradicion y hacérnosla gustar con sabor a nueva.(Lafidelidad creativa). En mi
opinion, el proceso en marchaen laVR requiere siempre estos dos momentos en €l gjercicio
del liderazgo carismético.

He creido util paratodos ofrecer el proceso vivido por la Compafiia de Jesis en lare-
definicion de su identidad y en lare-formulacion de su mision, porque nuestra Aconversion
institucional @ refleja Aalgo comun@ que han vivido o estan viviendo o tendra que iniciar
todalaVR. siguiendo laconsignadel Vaticano |l Arenovacion-acomodacion@. Tal vez, no
en todas las OyC con las mismas tensiones, urgenciay desgastes sufridos por |os jesuitas,
pero si recorriendo |0os mismo vectores o ges transversales. tensiones intergeneracionales mas
0 menos fuertes, elaboracion de lanuevaidentidad y misiéon y creacion de las condiciones
institucionales que la hagan viable, (VC,63) TodalaVR necesitaratiempo parala
sedimentacion de este proceso, en el cual es de capital importancia un gobierno que lidere con
fuerza carismética esta tarea renovadora.

Cambiando la perspectiva de lo dicho mas arriba, un indicador del grado de adecuacion de la
VR alarealidad actual y de la situacion en la que se encuentran en este proceso de Afidelidad
creativa@ los Institutos religiosos, serala promocion de vocaciones que redlizan, y la
capacidad que tengan de integrar y formar esas nuevas vocaciones. S €l tipo de vocacionesy
su integracion e identificacion personalizada con € carismadel Ingtituto, ayudaala
transformacion del mismo y genera dinamismos creativos en todos |os campos, se estara en €l
buen camino aungue haya tensiones. Esta es al menos mi experiencia como jesuita. Es més,
una cierta tension es necesaria en este proceso y valorar si es creativa o destructivaesla
cuestion candente para el gobierno.

Quiero terminar esta segunda precision introductoria, indicando que por todo lo dicho en este
apartado, alo largo de la charlainevitablemente saldran expresiones muy propias de la
tradicion ignaciana a la que pertenece la Compariia de Jesis. Entiendo que con las analogias
debidas, |o fundamental sigue siendo valido con carécter general.

|.3. Coyunturadelalglesiay dela Cultura: @momento bisagra@

Nos esta tocando vivir un momento privilegiado y especial, cargado de signos internosy
externos que interpelan fuertemente ala VR desde lalglesiay desde la Cultura: un Amomento
bisagra@, momento de Acrisigkairés@

|.3.A Desdela|GLESIA.

El Vaticano |l surge pararesponder ala desadaptacion cultural delalglesiaen el mundo. No
surge para resolver especiales problemas doctrinales o disciplinares. ES un concilio
eminentemente pastoral. La I glesia estaba perdiendo credibilidad y significatividad social
haciendo irrelevante culturamente el anuncio delaFe. Y unalglesiaque no fueraevangélica
ni capaz de cumplir su misiéon evangelizadora no tendria sentido ni razén de ser. Por eso el
Concilio llama alalglesia a adaptarse y renovarse en todos sus hiveles para que sea realmente



Asigno/sacramento e instrumento de la intima unién del hombre con Diosy de los hombres
entre si@(LG,n,1)

Semejante llamaday reto se vive por muchos sectores de Iglesia como Aamenaza@
(aclaridades, seguridades e inercias seculares tanto de tipo doctrinal, como de tradiciones,
ritosy conductas...) como Aangustia@ ( por la dindmica desencadenada por el Concilio,
todavia no suficientemente asimilada) Se comprende que un Concilio de la envergadura del
Vaticano |l requiere un proceso de reasentamiento, con sus Asismos@ secundarios que vayan
sedimentando € terremoto conciliar. Porque mas gue de normas a aplicar, de lo que setrataes
de estados de conciencia aasimilar, algo que afecta muy profundamente alamismalglesiaen
su interior como fruto del Espiritu. Como demuestra la historia, estetipo de reasentamientos
requieren etapas de iluminacion progresiva que ayuden ala asimilacion animicay al cambio
de actitudes, como ha ocurrido en el pasado con los dogmas trinitarios. Parafacilitar esta
labor se requiere que la Jerarquia con su autoridad en el Sefior ( que no es sdlo poder
disciplinar) favorezcacon més celeridad tales asentamientos. La Alentitud en la aplicacion

del Vaticano Il @ formé parte de lalista de pecados de la lglesia por los que Juan Pablo |1

pidio perdon el dia 12 de marzo ultimo.

|.3.B: Desdela CULTURA:

Hemos pasado de un Aoptimismo cultural @ caracteristico de la modernidad a actual
Apesimismo cultural @. Vivimos hoy una cultura desencantada, relativistay quizéas un tanto
esceptica. (cfr N. BELLAH AHabitos del corazon@ Ed. Alianza). Todas |as instituciones
sociales, Iglesiaincluida, adolecen de falta de credibilidad y no aparecen capaces de acoger la
sensibilidad de los diversos colectivos sociales, ni de darle cauce creativo. Es un fendmeno
gue no se puede explicar solamente por € fuerte individualismo de nuestra sociedad. Por otra
parte, la aparicion al margen de dichas instituciones de movilizaciones varias de |a sociedad
civil ( ONGs.. ) tampoco logran una consolidacion suficiente y en muchos casos tienden a
afectar slo muy puntualmente ala sociedad. Son fogonazos que se apagan mas que fuegos
gue se mantienen. Al menos, asi ha sido hasta ahora. Estamos, pues en un momento de cultura
fragil que produce mucha acomodacion miméticay mucha disgregacion

Concluyendo, podemos constatar la dificultad de expresar lafe en esta cultura en términos
validos para €lla; No ha habido unainculturacién de la fe que haya corrido en paralelo con €
movimiento de la cultura secular. La simbologia de lafe ha quedado prisionera de un lenguaje
religioso inmovil. Y lacultura se ha movido de tal manera que ya no entiende facilmente ese
lengugje de lafe, tal como se le formula. Larupturaentre fey cultura, reconocida por €
Vaticano Il y subrayada por Pablo VI en la Evangelii Nuntiandi, , ha crecido muchisimo mas
en el mundo joven. Quizas porque los asentamientos conciliares, de los que antes hablabamos,
no se han producido con € ritmo que era de desear. Lafe, a no poder expresarse validamente
en la cultura de manera que ofrezca contextos de comprension profunda, capaces de dar
respuesta a los grandes interrogantes existenciales de los individuos y delos grupos, genera
Adisidencia@ y Adesenganche silencioso@ de lalglesiainstitucion , Aherejia emocional @ en
aumento, Abusqueda de semitranscendentes@ que se absolutizan como idolos de la Anueva
religi c')n@

|.4. Enfoque dela Charla



Esta exposicion da por supuestos y de sobra conocidos por todos vosotros |os diagnosticos
culturales sobre la juventud. Sobre este tema disponemos de abundantes y autorizados
estudios. Baste aludir, por su significatividad en este campo, a reciente estudio sociol 6gico
AValores humanos, socialesy religiosos que dificultan a log/las jovenes la opcion por la Vida
Religiosa@,( CONFER, n1139, enero-marzo 2000, pgs 205-211)

Como deciaa principio, esta charlase sittiaen laopticade quelaVR necesita apoyarse en
su pre-comprension del futuro para desde esa precomprension, servir en el presente la
Voluntad de Dios que nos atrae a la plenitud futura del Reino, y cumplir asi sumision de signo
escatologico en lalglesia. En mi opinidn, esa precomprension tiene que incluir una sintesis de
lo més peculiar de la sensibilidad carismética de cada Instituto, con la sensibilidad que desde
afuera se aporta por vocaciones gque, sintiendo una profunda resonancia positiva con el
Instituto, siente también desazon, desgjuste, etc. La Ageneracion Puente@ eslallamadaa
afrontar el peso principal de estatarea, que ciertamente tiene que implicar también el liderazgo
de cada Instituto. Si éste no acoge, resuena e instrumenta esta precomprension de su propio
futuro, no vivira de verdad su vocacion presente.

Personal mente, estoy convencido de que muchas de |as vocaciones que llegan a nuestra
puertas responden mas a una vision continuista del presente que a esa precomprension del
futuro. Eso es asi, en parte, por el modo en el que se hace la promocion de vocaciones,
normalmente efecto de una actitud del Instituto correspondiente. S6lo seran luz para mafiana
|as vocaciones que puedan incorporarse ala nuevadinamicay sensibilidad. Los Institutos que
se nutran principal mente de vocaciones con sensibilidad continuista, matan su propio futuro, y
corren el riesgo de poner en situacion de fuerte inadaptacion alos candidatos, en un futuro en
el quelaVR no podra ofrecer refugio en sus instituciones como hasta ahora. La preocupacion
excesiva por la supervivencia puede asi paraddjicamente acelerar su desaparicion o
irrelevancia

Algunos autores han formulado esta necesidad de la VR de anunciar €l futuro de Diosen €
contexto concreto en el que nos toca movernos con diversas expresiones. Esta necesidad de ser
testigo radical y escatol 6gico es el elemento medular que ha constituido desde siempre €
nucleo delaVR. Y que estallamado a mantenerse con una radical novedad cultural .
Enumero sblo algunas de las mas llamativas:

- como Arebelidn intraeclesial : ALa VR nace en la Iglesia como una Arebelion

intraeclesial @, como un Ajudaismo potenciando@. Es una protesta en favor de Diosy de su
absoluta centralidad en la vida de los hombres, en el momento en que la sociedad y la Iglesia
tienen el peligro de Anormalizar @ a Dios homologandolo con la cultura o lareligion al uso@
(JB METZ)

- como Apequerio ecosistema en el bosque tropical dela lglesia: AUn ecosistema que,
encarnando a tope la centralidad de Dios en la vida, embellece y hace mas humana la
totalidad del bosque@ ( TIMOTHY RADCLIFFE 0.p.)

- como polarizacién de una forma de vida cristiana: AStuada en e mundo de Dios, al lado de
otras formasy en comunion circulatoria con ellas << ninguna forma de vida cristiana
encarna completamente el Evangelio>> | la VR Apolariza@ la importancia del Dios del
mundo para que e mundo llegue a ser realmente un mundo de Dios@ ( A TORRES
QUEIRUGA)



- como Apregunta por Dios metida en el espesor de lavida@: La VR esta |lamada a ser
pregunta por Dios, pasion de Dios, polarizacion en el dato ADios@..., solo que nunca al
margen de la vida, sino metidos y metidas en su espesor, es decir, en actitud de seguimiento
radical de JesUsy de sus practicas. Es ahi y desde ahi como podremos ser y significar la
importancia decisiva de Dios para |la construccion de la identidad humana y,
consecuentemente, para el futuro de la polis. Sugiero que nos mantengamos humildemente
atentos a este Ultimo dato, contra la tentacion de re-elaborar nuestra crisis a traves de una
retirada falsamente espiritual a los cuarteles deinvierno@ (cfr.JOSE A. GARCIA §.
APequerio boletin bibliografico sobre Vida Religiosa@Rev. SAL TERRAE, Abril 2000
pgs.325-329)

Este modo de proceder - enfocar € presente y moverle hacia adelante con la pre-comprension
del futuro - encuentraimportantes exponentes teologicos en lalglesia

- Para Pannemberg, lairrupcion del Resucitado en la historia es unarevelacion del futuro
ultimo que ilumina condicionay dinamiza el presente hacialarealizacion del Reino
(Prolepsis). De una manera andloga nosotros estamos |lamados ha hacer |o mismo. En esta
perspectivalaV.R. tiene como mision introducir en €l presente elementos del futuro. Esto
requiere la actitud espiritual que incorporala sabiduria del Misterio Pascual:

Para Moltmann Dios nos esperaen el futuro pararevelarsenos en é con mucha més
novedad y fuerza que en €l pasado. Asi para Moltmann, lalecturamas correctade . Exodo
3,14 no seria AY o soy el que Soy@=, siho mas bien >Yo soy € que Seré=, es decir, yo soy
Aquel gue apenas atisbas en este momento. Y o te espero en el futuro con una plenitud que
ahora solo eres capaz de intuir y de olfatear, de pre-sentir. Esta vision de Moltmann converge
con laideade evolucion de Theilhard que ve € futuro como siendo generado por una
dinamica que no esta en el presente. La evolucion humana sigue leyes distintas de las de la
evolucion fisica. En las leyes termodindmicas se tiende hacia la muerte entropica, es decir,
hacia el apagamiento. Mientras que la evolucion humanatiende hacia sintesis socialesy
personales cada vez més ricas; haciala Cristificacion del APunto Omega@

Para Juan Luis Segundo, en su libro >Evolucion y culpa= la evolucion es un proceso que es al
mismo tiempo continuo y discreto, es decir, continuamente se esta moviendo pero, de vez en
cuando, se producen Asaltos cualitativos@ que tienden a sintesis crecientemente mas
complegas. Desde estavision estudia el papel de las minorias, en lamismalineade Ortegay
Gasset cuando hablade las Adlites@ y Lenin del Apartido@. LaV.R. tiene lafuncion de una
minoria que, desde la critica alarealidad presente, intuye elementos de futuro que lallaman a
hacer posible esa nueva sintesis mas rica, que en su momento sera regeneradoray asumida

Segun esto, se avanza hacia unalglesiaen lacual lo central vaa ser lavocacion cristiana
bautismal. Esto conllevaparalaVR unanecesidad de redefinir susrelacionesintray
extraeclesiales, suidentidady mision en lalglesiade Comunidn, sometiendo a
discernimiento los sitios que actualmente ocupay las tareas que puede dgjar y alas que no
puede renunciar. Leo textualmente una citade G. Uribarri:

AES necesario que se de una nueva negociacion de la identidad de cada una de las
partes que integran las comunidad eclesial @ ...ALa definicion teologica de los laicos
y de autocomprension gue ellos tienen de si mismos - una de las mayor es novedades
del Vaticano Il - lleva parg/a una doble consecuencia. Primero, s varia €
autoconcepto también se modifica su posicion dentro dela Iglesia....Segundo, la



modificacion de la identidad de los laicos dentro del seno de la comunidad eclesial
implica, necesariamente, también una redefinicion de la identidad del resto de los
miembros de la comunidad eclesial. Es necesario que se de una nueva negociacion de
la identidad de cada una de |las partes que integran la comunidad .Es decir, Sl venimos
de un modelo eclesial dual y clerical, romper con la clericalizacion eclesial comporta
una dobletarea: la recuperacion de la identidad y el valor del laicado, que no podra
llevarse a cabo sin la acomodacién del ministerio ordenado, y de los otros ministerios
y funciones eclesiales, a esta situacion. La necesidad de que cada estamento eclesial
renegociey redefina su identidad, dentro de la eclesiologia del Vaticano 11, afecta de
lleno a la VR. EI mismo Concilio ya lo entrevio. Antes del Concilio se manejaba €
esquema del Aestado de perfeccion@: la VR era un model o de vida mas perfecto, mas
santo y gjemplar que la vida seglar. Sn embargo, el Concilio insiste en que la [lamada
ala santidad es comun a todos los cristianos y arranca del bautismo (LG cap,51). De
ahi que, por fidelidad al mismo Concilio, fuera necesario renovar en profundidad la
teologia y la practica de la VR. Visto sociologicamente, el Concilio desautorizo la
ideologia del Avirtuoso@ que de hecho estaba funcionando en la comunidad
crisiana@ (G:URIBARRI g ALa dimension teologica de la Vida Religiosa@ Una
mirada desde la promocion vocacional. MISCELANEA COMILLAS 56(1998) pgs78-
80)

Hasta ahorala VR, cumplia unafuncion de subsidiariedad con respecto a un laicado no

suficientemente concienciado y potenciado en su identidad y mision. LaVR no tiene ni debe
seguir llenando dichos espacios. Los vacios resultantes han de ser ocupados hoy, con toda
justicia, por aquellos que estan llamados a ocuparlos: loslaicos A su vez laVida Religiosa esta
|lamada a desplazarse ala periferia, alafronteray a desierto propios de cada carismay, desde

esas periferias, elaborar la nueva sintesis, el nuevo rostro eclesial, la Anuevaidentidad y

mision@ que hoy le pide el Espiritu como servicio alalglesia. En lamismalinea, leo unacita

de B. Haring:

La vocacion cristiana hay que contemplarlay vivirla a la luz del Bautismo de Cristo
por Juan...El futuro de las vocaciones reside en la autenticidad de |os bautizados en €
seguimiento del Servidor del mundo. La época que discurre entre Constantino y la
actualidad esta marcada por el hecho de Anacer @ cristiano, de insertarse
automaticamente en la larga tradicion de la cristiandad. € futuro dela lglesia estara
en manos de |os cristianos que hayan hecho una opcion consciente y personal de su fe.
El nimero de cristianos disminuye, pero cada vez esta mas claro para todos que la
opcion de fe es la respuesta a una vocacion.

Durante la época de la cristiandad, |a gente se preocupaba de bautizar a los nifios |o
antes posible, para asegurar la salvacion de sus almas. Prevalecia € individualismo
dela salvacion. El cristiano del futuro es una vocacion a la solidaridad , ala
salvacion del mundo, a la paz mesianica, al testimonio del Redentor del mundo. Estos
cristianos marcados por una opcion madura y reflexiva se asociaran por su bautismo y
por su fe en la obra de la salvacion. Su vida se concibe claramente como vocacion al
servicio del Servo de Yahvé . Esta vision debe ser |a base inquebrantable de todas las
VOCacCiOnes ...

Espero que la Iglesia, a todos los niveles, se concentrara menos sobre la vocacion del
sacerdote y se dedicara en cuerpo y alma a despertar y a acompanar €l sentido
completo de la vocacion cristiana, a partir del Bautismo y de cara a la salvacion del



mundo...En el futuro, la vocacion particular de sacerdote no seré solo vista desde la
per spectiva anterior citada, sino también desde el interior de una basta panoramica de
las vocaciones eclesiales...S la Iglesia se compromete sistematica y sabiamente a
despertar € sentido pleno de la vocacion y de las vocaciones cristiana ...En este
sentido, la Iglesia de hoy y de mafiana puede aprender mas de las tradiciones de los
primeros siglos que de las tradiciones de la época constantiniana ...

Pero todavia caminamos por €l desierto, en medio de un éxodo enorme, pero también
conscientes de las promesas divinas, para los que esta bautizados con Jests en el agua
y en €l fuego.. A los sacerdotes de hoy se nos considera en muchos aspectos como
retrasados y minusvalidos, marcados por nuestras heridas, unas heridas que proceden
de antiguo. Y es que Ilevamos sobre nuestras espaldas el peso dela historia. (B.
HARING : A )Qué sacerdotes para hoy?@. PPC (pgsl128-143)

|I.-PERENNIDAD Y TEMPORALIDAD DE LA VIDA RELIGIOSA

Metz en su libro ALas Ordenes@ claramente expone y fundamenta teol 6gicamente la actitud
evangélica de libertad que debieraanimar alas OyC enrelacion con su futuro: e AArs
moriendi @ carismatico. El mismo eco lo encontramos en Vita Consecrata (=VC) cuando
distingue entre la Aprerrogativa de perpetuidad@ delaVR en lalglesia (como don del
Espiritu nunca hafaltado en ellani pueden faltar ) y las Avicisitudes historicas de un
determinado instituto o de una forma de vida consagrada@ ( que pueden cambiar con €
mudar de las situaciones ) (cfr. VC nn 1y 63)

Cito textualmente a Metz:

APero respecto del Espiritu de Dios en la Iglesia se ha dicho no solo que sopla donde
guierey como quiere, sino también que sopla el tiempo que quiere )No deberian las
instituciones creadas en la Iglesia por el Espiritu partir mas bien de la idea de que no
tienen para siempre esta asistencia? )No deberian incluir en sus célculos,
precisamente porque su origen viene del Espiritu, que pueden desaparecer y morir?...
El hecho de que un movimiento se paralice y muera, se disuelva y quede superado y
llegue a hundirse en €l olvido, no dice absolutamente nada en contra de su origen
creado por la accion del Espiritu.

En definitiva, estos movimientos e instituciones carismaticos deben - en un sentido
total mente positivo - Aconsumirse@, Adesgastarse@. Cuando no admiten esta ideay
se aferran convulsivamente a una mision supratemporal, es muy facil que se
Aconsuman@ y Adesgasten@, pero entonces en sentido negativo. La fidelidad
adquiere entonces a menudo rasgos de necrofilia, se encierray parapeta tras formas
devida y practicas muertas. tal vez desgastadas hasta la muerte por la fuerza del
Espiritu. Se propaga entonces un clima de muerte, en e que flota la angustia, no la
esperanza, y en € que, al final, sdlo prospera una desesperacion trabajosamente
vaciada de contenido y un odio inconfesado.

En nuestras 6rdenes deberia darse algo parecido a un ars moriendi, pero no como
expresion de resignacion, Sino como signo viviente de aquel mismo Espiritu que, a
traves de los Adesprendimientos@ de |os consegjos evangélicosy, por asi decirlo, como



condicion de su posibilidad, nos ensefia la capacidad de la renuncia. Setrata del
Aarte@ de poder cesar y morir, no solo a nivel individual, sSino en cierto modo
colectivo, como fundacion...Que una comunidad muera o se vaya extinguiendo me
parecen dos cosas totalmente distintas. este Aars moriendi @ podria llegar a crear una
libertad y una capacidad de determinacién que, a su vez, se transformaria en
testimonio carismatico en la lglesiay para la Iglesia...como gercitacion plastica y
visible de la verdad de que el hecho de morir y desaparecer no demuestra eo ipso que
seestaenunerror...

Asi pues, deberia hablarse no sélo de un don del Espiritu delarenovaciony dela
vivificacion ((también, naturalmente, de esto!), sino ademas del don del Espiritu de
este Aars moriendi @, porgue éste es, en efecto, € Unico que permite advertir 1o

ver daderamente nuevo, |o que supera las crisis cuando llegan. Este arte es el que
ensefia a Ahacer sitio@ a otrasiniciativas e instituciones del Espiritu, cuando lo
nuevo requerido no aparece ya en el horizonte de la propia historia. De cualquier
forma, en este Aars moriendi @ se refleja mejor que en unas ocupaciones corroidas
por la angustia soterrada o g ecutadas sin alegria, lafidelidad a la causay a la mision
originarias de un movimiento carismatico que, en definitiva, solo pudo atreverse a
afrontar lo inhabitual y Apeligroso@ porque estaba de antemano dispuesto a morir@...
por haber tomado en serio la afirmacion de que las 6rdenes son instituciones y
movimientos carismaticos creados por € Espiritu. De tomarlo en serio y desde todos
los puntos de vista@ (J.B METZ ALas Ordenes@. Herder, Barcelona 1978 pp 21-26.
Ha habido una reedicién reciente en Sal Terrae).

En consecuencia, o que importa no es lo cuantitativo institucional, en nimero de miembros o
en peso social, sino lo cualitativo carismatico, es decir, la capacidad de las OyC para
reconcienciar lapropiaidentidad y reformular la propia mision. Tenemos, pues, que
desprendernos de |la preocupacion por la Asupervivencia@, dadas las actitudes negativas que
semejante postura genera, y preocuparnos por lograr la verdadera Avivencia vocacional
carismatica@. Lo importante es que seamos |0 que estamos llamados a ser por vocacion, con
las concreciones que el Sefor quiera, y no aflotar sobre lo que no somos.

|1.1.- Latemporalidad delos carismas

Es un hecho que alo largo de la historia aparecen carismas troncales y carismas temporales.
Con los carismas troncales el Espiritu hace brotar, en un determinado momento, dimensiones
del Misterio de lalglesiaque por larazon que sea, ésta necesita que se expliciten con fuerza
y se signifiquen paralalglesiatoda. Unavez explicitadas estas realidades carismatica
troncales, salvo cataclismos apocalipticos, no debieran desaparecer. Por g emplo,

* La Oracion y el amor ala Contemplacion, que con variantes esta en todas las Ordenes
contemplativas. Es claro que es éste un elemento central atodalalglesia, que reflgja con
especial vigor lo absoluto de Dios en nuestraviday por eso mismo |os contemplativos son
especiamente representativos de laVR y entranables paralalglesia. Con diferentestipos de
sintesis, ningunaforma de VR puede prescindir de este aspecto.

* LaPobrezay el amor alapobreza, y laFraternidad del carisma Franciscano. Unavez
suscitado este carismaen lalglesia, impregnala conciencia que ésta tiene de si, revelando
una comprension mas profunda de su Misterio, y permanece como referencia que afecta atodo
carisma posterior. (ALa hermana Pobreza@ en S. Francisco; AAmen todos |a Pobreza como



madre@ en S. Ignacio).

* LaMision en laespiritualidad de S. Ignacio. Es claro que posteriormente a S. Ignacio,
surgen en la lglesia muchas congregaciones gque participan de esta misticade misiony que a
partir de ella estructuran su vidatoda. Es mas, la espiritualidad ignaciana ayuda a redescubrir
con otrafuerzay matiz, la dimension misionera de la contemplacién, de la pobreza etc.

Es igualmente un hecho que el origen de muchas Congregaciones es la respuesta a una
necesidad social. Normal mente en estos casos, el fundador ha vivido una llamada muy fuerte a
través de esa necesidad, y ha estructurado la vida del Instituto para dar respuesta ala misma,
normalmente utilizando elementos de carismas troncal es ya existentes a los que aporta
novedad y enriqueci miento.

Ladiferencia basica entre ambas clases de carismas esta en que los primeros, |os troncales,
contienen una fuerte carga de versatilidad que les capacita, a base de un constante
discernimiento renovador, para una permanente adaptacion alos cambios histéricos de la
Iglesiay de la cultura. Mientras que los carismas funcionales, si estdn muy definidos por la
excesiva concrecion de su respuesta a las demandas sociales, tienen menos versatilidad y su
supervivencia dependera de su capacidad de reinterpretar en coherencia con su carisma, la
necesidad a la que responder o e modo de hacerlo. Esto es hoy més claro por la emergencia
del laicado y la capacidad de |a sociedad civil de atender a ciertas necesidades. En estos casos,
latemporalidad de dichos carismas debiéramos vivirla como una gracia, no como un fracaso.
(Cfr VC 63). De hecho, se estd dando una progresi vay creciente transferencia de las tareas de
la VR alasociedad civil. Nadie |lamenta |a desaparicion de algunas OyC, cuyagloriaestaen
haber colmado su misién (cfr. HOSTI, AViday muerte de las Ordenes Religiosas@).

I1.2.-La perennidad dela Vida Religiosa

AlLa VR surge siempre como una protesta a favor de Diosy de su absoluta centralidad en la
vida de los hombres, en los momento en que la sociedad y la Iglesia tienen €l peligro de
Anormalizar @ a Dios homologandolo con la cultura al uso, (METZ op. cit) Asi sucedio enla
situacion cultural del imperio romano, con el reconocimiento de lalglesia por parte del
emperador Constantino, en € siglo cuarto. En ese momento la VR se hace absolutamente
necesaria para mantener vivaen lalglesiala sed de radicalidad evangélica <<Avivir desde
Dios desviviéndose por |os deméas Acomo@ Jesus@>> gercitada hasta entonces durante toda
la época martirial y ahora amenazada por la excesiva acomodacion ala cultura de ciertos
sectoresde lalglesia. La VR surge como una palabra significativa que no se reduce solo a
colmar los agujeros funcionales de lalglesia, sino para alertar alalglesiade ciertos modos de
estar en la cultura. En este sentido la VR esta llamada a visualizar algo escatol 0gico, es decir,
avivir estructurando una experiencia de Dios que le convierte en la Apatria@ de los
religiosos. Es decir, €l religiosoy laVR estallamados a vivir un centramiento en Dios, de tal
manera que para el religioso la experienciade Dios es |o fundante. No es que €l religioso viva
en una cultura abierta a Dios, sino gue vive una experiencia de Dios através de lacua se
acercaalaculturaALa VR no la define e trabajo que realiza, sino su vocacion de ser
Apregunta por Dios@. En este sentido, tampoco es |0 suyo propio la Amision@ - cuando
Amision@ tiende a confundirse con Atarea@, como ha sido muchas veces € caso-, sino €l
interés de ser presencializacion de Dios en el mundo, busqueda de su rostro, Aquest for
God@ ( JOAN CHITTISTER, AEI fuego en estas cenizas@ ; ; ver JOSE A.GARCIA, Sd



Terrae, Santander 1998 pgs325-26).

Asi entendida, la VR pertenece necesariamente alaviday santidad de lalglesiade cuya
perennidad participa (LG 5, 44). En un sentido global, lalglesia no podria prescindir delaVR
ni de las caracteristicas fundamental es que esta le aporta:

- a) El sentido escatol 6gico
- b) Laaportacion misionera a las tareas evangelizadoras de lalglesia en |las periferias.
- ¢) Una palabra profética

I1.2.a) El sentido escatologico tiene en lavidareligiosa dos posibilidades polares de vivencia
y expresion. En mayor o menor grado y con diferentes sintesis carismaticas, todas las OyC
participan de estos dos polos:

Uno se expresamas en la VR de las Ordenes Contempl ativas, centradas en la Arelacion
nupcial @ con Diosy, en consecuencia, estructuran toda la vida en funcion de unarelacion
interpersonal caraacara. con su Sefior. ALa contemplacion en la oracion@ es el criterio
inspirador prioritario de todo el modo de proceder en esta modalidad de VR

El otro polo se manifiestamas en laVR de las Ordenes Activas, centradas en la Arelacion
apostolica@del discipulo que sigue a Sefior participando de su misiény de su estilo
misionero. ASer servidores delaMision de Cristo@ ,del Enviado, eslaclave que regulatodo
el sery d hacer en estetipo de VR, y Ala contemplacion en la accion@, su mistica

Cada polo de los aludidos, padece su propio tipo de crisis:

* Ladelos contemplativos, mas estabilizada - por haberla vivido antes - y porque no afectaa
la autoconciencia de sus fines, sino Unicamente a la organi zacion de sus efectivos humanos e
instituciones.

* Lade los activos, mucho més problematicay agudizada hoy, por pluralidad de causas, entre
ellas:
- por laemergencia del laicado que asume, como suyas, muchas de las tareas que hasta
ahora hacian los religiosos
- por una excesivaidentificacion de lamision con latarea por parte de los religiosos,
debilitando en lavidareal lamisticadel discipulo y seguidor.

[1.2.b)- Laaportacion misioneradelaVR alatarea evangelizadora de lalglesia esta hoy
sometida a una fuerte revision y evolucion. Y a he dicho anteriormente que estamos en un
proceso de recolocacion dela VR ( Aredefinicion y negociacion de su identidad y mision@)
en la que ésta debera encontrar su sitio en unalglesia de comunién. Parece claro quelaVR
tendra que moverse hacia Aafuera@, donde no suelen llegar otras fuerzas eclesiales, y hacia
Aabgo@ aportando una fuerte Adimension de sentido@ a las instituciones no periféricas en
las que tendra que continuar por imperativo de una mision que ha de ser global.

I1.2.c) Palabra profética: LaVR, estallamadaavivir en profunda comunion y respeto con la
Jerarquia como instancia privilegiada de actuacion de lamismalglesia. Sin embargo, por su
propia peculiar vocacion, ha de mantener con la Jerarquia, desde un profundo afecto a€ella, una



11 )EL PRESENTE LLEVA AL FUTURO O ESEL FUTURO EL QUE
DEBE FILTRAR'Y CONDICIONAR NUESTRO PRESENTE?

Por |o dicho hasta ahora, las vocaciones actuales ala VR, deberan ser capaces de afrontar €l
proceso de este cambio sustantivo en o cultural y enlo eclesial, que necesita liberarse de la
vision histérica cerrada del carisma, en una dinamica de Refundacién, segiin la expresion cada
vez mas asumida por los estudiosos de la VR., Acuestion estrella entre quienes piensan que es
la formula ideal para pasar del AOcaso al Alba@ en la actual coyuntura por la que estan
atravesando los Institutos Consagrados@ ( CONFER, ARealidadesy Proyectos@n1147
(1999)

Expresion por otra parte Apolémica@ o, al menos insuficiente, para explicar el momento que
vivelaVR. Laventgade esta palabra, es que manifiesta con mucha claridad que no se trata
de una crisis superficial sino muy profunda. El termino Refundacion subraya que el
problema no es cuestion de reforma seglin los canones clasicos, ni se resuelve con ningdn tipo
de restauracion. Sean cuales fueren las preferencias terminol 6gicas, 1o importante es cOmo
lograr hoy que los carisma religiosos sean profetl camente significativos paralalglesiay para
lasociedad. Pues parece claro que laVR estallamada a elaborar una nuevasintesis de si
misma en cierta continuidad y, alavez, discontinuidad con el pasado. Estallamada a
desempefiar el papel de esas Aminoria@ de laque habla J.LSegundo y ala que antes aludia.

Santa Teresa emplea el término refundacion de unamaneramuy rica. Segun ella, cada
religioso/a debieravivir el carisma con tal fuerza, que tendria que ser capaz, en cada
momento, de fundar la Congregacion si esta no estuviera fundada. Santa Teresarelaciona €l
término de refundacion con la calidad y hondura de la vivenciavocacional Es decir, que cada
religioso no debiera conformarse con recibir pasivamente € don de la propia vocacion
adaptandose sin mas ala concrecion institucional historica vigente, sino que es llamado a
regenerar activamente y personalmente el propio carisma, encarnandolo en las concreciones
gue lo hagan més significativo.

Personalmente, incluyo en el termino refundacion una doble exigenciade re-
enraizamiento . Por un lado enraizamiento en una experiencia de Dios personal que no se
recibe desdelainerciainstitucional; por otraparte, supone también unare-insercion en la



novedad cultural . Esto es algo tan radical, que ya no basta con hablar de >aggiornamento=, de
cambios superficiales, de cosmética. Sin tener |a vision acabada de donde terminara este
proceso, parece claro que éste presupone al menos cinco factores, que conllevan en €
candidato ala VR cinco capacidades necesarias para su incorporacion a esta dindmica (Cfr
GERARD A. ARBUCKLE A @Refundacion de la Iglesia@ Disidenciay Liderazgo. SAL
TERRAE, Santander 1998 )

I11..1 Capacidad de opcion por las periferias

Me refiero aqui a periferia en sentido amplio: las diversas formas de pobreza, de marginalidad,
etc. Cada carisma esta sensibilizado a una particular formade periferia. La periferiaes parala
VR @l lugar privilegiado en e que redescubrir su vocacion profética carismatica, mientras que
el centro tiene el peligro de ser un lugar donde la experiencia de Dios se ha convertido en
habito cultural, con todo lo que eso conlleva de devaluacion de dicha experiencia. Ya
Marcuse, desde una 6ptica no precisamente religiosa, hablaba de que la esperanzay la
novedad vienen de los desesperados. La Refundacion le supone ala VR una salida afectiva de
los lugares que hasta ahora ocupaba, para echar raices en sus periferias culturalesy en sus
periferias marginales. Cada Congregacion tendra que ver como concreta esto. De hecho, esta
migracion haciala diaspora ha sido yainiciada por la mayoria de las Instituciones en proceso
de refundacion.

[11.2 Capacidad de asumir y profundizar lasrelaciones inter per sonales propias
del carisma.

Supone no sblo la superacion formal del individualismo, sino la positivavivenciade la
fraternidad, del Aser-en-comunion@ donde se comparte la propiaintimidad sin que eso
signifique la pérdida del yo, sino todo lo contrario: larealizacion del yo en un Anosotros@.
Esta experiencia de comunion pertenece al el emento fundante de laVR, llamada a ser
Aconfessio Trinitatis@, es decir, encarnacion y espejo de la comunion trinitaria donde todo se
comparte en profunda koinonia

Cada congregacidn, segun su carisma propio, plasma esta capacidad de vivir en comuniony de
trabajar en equipo apostolico, tanto con miembros de la congregacion como con laicosy otras
Congregaciones etc. En lo profundo, esta capacidad relacional supone el don de lagraciade
descentrarse de si mismo para vivir un nosotros, recibiéndose desde la OyC ala que uno se
entrega. Estaeslabase de una comunidad que no surge como mero refugio del que escapa de
la soledad. La cultura de hoy, que tiene panico ala soledad y simultaneamente es una cultura
gue no esta dispuesta a descentramiento, no facilita esta dindmica de comunion que construya
una comunidad religiosa significativa.

(cfr. DAVID RIESMAN AMuchedumbre solitaria@).

111.3. La capacidad de vivir en mision

Ciertamente las formulaciones carismaticas del Avivir en mision@ varian segun las OyC,
desde el Aoraet labora@ ael Acontemplataaliistradere@ hasta el Ahallar a Dios en todas las
cosas@. Por eso, no voy adar una nueva definicion Pero lo que si parece claro esquelaVR
no sobrevivira mas que en lamedida en que se sientay se percibaasi misma Aviviendo en



misién@. Dicho de otro modo, no basta la vida espiritual vivida como paréntesis temporal de
cadadiadel religioso; ni basta unatareabien etiquetaday programada para que, por eso solo,
ya esté cargada de sentido apostdlico. En laVR los espacios de oracion y |os tiempos de
accion solo serviran alaMision de Cristo, st son vividos en Aactitud de mision@; con la
conciencia de participar de laUnicamision eclesial ( cfr Christi Fidelis Laici ; en concreto,
CFL 55y 32)

I11.4. Capacidad de nuevasiniciativasinstitucionalesy derecrear el lenguaje
paravivir laexperienciade Dios.

Las OyC no son sblo agrupaciones de personas gue conviven y colaboran, sino gue tienen
también una ciertaidentidad colectiva; no son ssmplemente un grupo de apostoles o de
orantes, sino que constituyen una comunidad apostélica vertebrada. En los diversos
Institutos se haido consolidando un cierto lenguaje y modo de ser, una cierta culturainterna a
dicho Instituto. Hoy ese lenguaje para seguir siendo significativo necesita una profunda
renovacion. Igualmente se requieren nuevas iniciativas institucionales que, en los diversos
contextos, puedan dar una expresion visible a su identidad y mision.

Urge también, en este sentido, encontrar un nuevo lenguaje intercongregaciona capaz de dar
formulacion alanueva sinergia que estallamada avivir en e futuro laVR, mucho mas
abiertay ecuménica, yaque cada carismano es suficiente y todos se necesitan y
complementan mutuamente.

I11.5. Capacidad de Referir ala Bibliay alasdocumentos fuentes del propio
carismala espiritualidad.

La Biblia como fuente necesariay motriz de toda la renovacion eclesial, y los documentos
fuentes como una lectura del propio carisma liberada de las posibles concreciones histéricas
gue pueden no ser hoy pertinentes. Recuérdese el énfasis que dio a este apartado €l Cardenal C.
M. Martini en su intervencion en € ultimo Sinodo sobre Europa.

I11.6 Capacidad de una I nculturacion fuertey matizada, compatible con
aspectos criticos.

LaVR estdllamada a unainculturacion fuerte y parcial que hade colocar sus ventosas en
los puntos de tangencia entre el Evangelio y la cultura, tales como |a sensibilidad ecoldgica,
la emergencia de la sociedad civil con su sensibilidad pluraistaetc. Y simultdneamente laVR
ha de ser contracultural porque tiene que poner acada personay acadacultura ante la
radicalidad del sentido cristiano de la existencia que espontaneamente no brotaen la
sensibilidad de las personas, ni de lainercia cultural que tiende ala mera adaptacion y ésta
con criterios de triunfo. Porque lo Acontracultural @ aqui tiene mucho que ver con laopcion
por los margenes. NoOs encontramos con una cultura gue tedricamente esta estructurada al
rededor de una matriz cristiana, pero cuyos valores funcionan, no con lafuerzadel Evangelio,
sino solo como Ahabitos culturales@. Cuando surge un problema limite, 0 seleremediacon
migajas asistenciales del tipo que sean o pronto se silencia el problemay se le escupe fuera.
Es una cultura que tiende a cerrarse sobre si mismay a absolutizarse. El Evangelio tiende con
su dinamicaaromper estacultura, a despertarla, abriéndola a una nueva transcendencia. Este
es el papel del religioso, quien a optar por los margenes en el seguimiento de Jesus, se
transforma, por lafuerza de su amor y servicio a Reino, en factor contracultural que denuncia



lainsuficiencia de los valores separados del Sefior en e que encuentran su fundamento y
plenitud. Lo que caracterizaa hombre cristiano es estructurar su vida enteray su persona
desde la Fuente de la que fluyen los val ores culturales: Jesucristo. Esto es més profundamente
exigible a religioso, que ademés, esta llamado arecordar esto proféticamente.

|V.- EL PRESENTE DE LA VIDA RELIGIOSA'Y EL CANDIDATO

De lo dicho hasta ahora, podemos deducir que en € presente de laVR hay lucesy sombras
para su propio futuro. Tiene un carisma que es un don, y tiene por lo general unatradicion que
no facilita su significatividad cultural (esto esta especialmente reforzado hoy en las
Congregaciones de vida activa) . Asi mismo, el potencial candidato tiene también lucesy
sombras. Como hijo de su tiempo, arrastrala sensibilidad de la culturaen la que nace y crece.
L a situacion bisagra en la que estamos exige que laVR ofrezcaa candidato la belleza de su
propio carisma subrayando su posibilidad de futuro mientras deja atras |os aspectos que més o
impiden, y exige al candidato la capacidad de participar en el proceso de refundacion,
apoyandose en |os aspectos mas positivos de su sensibilidad, redimensionando |os aspectos
mas limitantes y por supuesto aportando su Vocacion que permanece misterio y don de Dios.

V.1 . Algunos aspectos a considerar en e presentedelavidareligiosa.

IV.1.A: Aspectos problematicos

Al.- Porlasituacion eclesia anterior a Concilio Vat.ll y por la desadaptacion cultural con
gue muchas OyC vivieron en esas épocas, muchas tradiciones han sido vividas con tal fuerza
por algunas OyC , que se ha producido en no pocos casos una cierta esclerosis del carisma,
blindandolo con adherencias culturales que hoy mas bien lo ocultan o falsean, e impidiendo a
una franja generacional de esas congregaciones la nhecesaria evolucion. Algunas
congregaciones hemos sufrido no pocas tensiones internas y externas en el proceso de poda de
este tipo de adherencias. En todo caso, todas |as congregaci ones estan abocadas a este proceso
de Adecapage@. Esta es una tarea interna que ademés de contar con |os aportes de las nuevas
vocaciones, tiene que implicar ala generacion puente, que se educd en latradicion pero
participa de la cultura actual, y a liderazgo carismético del gobierno de la congregacion.

A2.- Otro peligro interno que nos amenaza en el presente es el excesivo funcionalismo.
Existe una preocupacion excesivaen las OyC por mantener la capacidad funcional de aquello
gue estan haciendo en lalglesia. Entiendo que esa actitud es una trampa; Por el cargo que me
toca ocupar actualmente creo que puedo afirmar esto con especial conocimiento. Las
congregaciones de vida activa traducen muchas veces el impulso carismético en larealizacion
funcional de un trabgjo o actividad con una identificacion tan excesiva entre carismay tarea,
gue a penas queda espacio para cuestionar, criticar o recolocar las funciones que se
desempefian. Esta tendencia aidentificar mision y tarea ha afectado mucho alos equipos de
gobierno. Muchos de €llos, en sus politicas de destinos, han mirado mas a cubrir puestos de
trabajo en susinstituciones o ala preocupacion por el mantenimiento y funcionalidad de las
mismas, que a discernimiento de la vocacion carismatica de la institucion (sacrificando
incluso sensibilidades personales identificadas con el carisma de la congregacion) que ala
composicion de comunidades significativas por su calidad de comunion, que aimpulsar
proyectos apostolicos capaces de recrear, de dar rostro nuevo al propio carisma. Lalecturadel
carisma como tareatiene el gran peligro para el gobierno de que éste intente empresarial mente
equilibrar las necesidades y posibilidades laborales, con criterios de mercado. El gobierno



tiene que ser consciente de que su lealtad primera se la debe a carisma, no ala necesidad
funcional. En este sentido € gobierno no es administracion, sino mas bien creatividad.

A3.- El envgecimiento creciente de los religiosos es un hecho. El problema esta en que no se
haintegrado lavejez y e envejecimiento en el proceso de refundacion. El envejecimiento
tiende amirar al pasado y no a futuro. Pero en un momento de refundacién como en el que
estamos es necesario resdescubrir € don que la veez pueda aportar al futuro (V C,44) porque
éste proceso atarie atoda la Congregacion, también alos mayores. Esto nos exige elaborar la
pedagogia sapiencial que haga posible descubrir que la edad no destruye €l carisma, ni la
renovacion niega el valor de latradicion. Parte de la dificultad de la refundacion esta en que,
ante € futuro, nuestros mayores se sitllan a la defensivay las Congregaciones |os ven mas
como problema que como potencia. A su vez los mayores no han sido ayudados por las
tradiciones en las que han crecido a descubrir el valor apostdlico de la pasividad. Al llegar a
esta etapa de la vida, por enfermedad o por vejez, se nosinvitaalo que podriamos llamar la
Aresonancia pasiva@ con el proceso de refundacion de la propia Congregacion, es decir,
sentir gozo y apoyar desde una comprension profunda la necesaria evolucion que la
Afidelidad creativa@ impone alas OyC. Gracias a Dios, hay cada vez mas religiosos de edad
gue viven como su propiarealizacion personal la culminacion positiva de estos procesos, en
los que seimplican real y existencialmente aunque de manera Apasiva@. Para muchos de
ellos, estos procesos significan no frustrar su paternidad hacia €l futuro de sus OyC y culminar
un legado valido al futuro histérico del propio carisma.

Una anécdotailuminadora a respecto. Estando yo estudiando en la Gregoriana de
Roma, €l Papavisito € Hospital Gemelli , donde le habian operado después del atentado. Alli
tuvo una intervencion que a mi me hizo pen&ar El dij jo alos enfermos: no permitais que nadie
0s haga sentiros un problema y una carga, porque tenéis la fuerza del Sefior en la cruz

IV.1.B.- Aspectos esperanzadores

Bl.-LaVR hasido unaavanzadilla en €l proceso de refundacion pedido alalglesiatoda. Pese
aloslimites dichos anteriormente, yo y otros muchos pensamos que esta verdad se hace cada
vez mas evidente. Y se empieza a intuir gue los costos no pequefios que esto ha supuesto y
sigue suponiendo paralaVR tienen un valor de levadura para el resto de la comunidad
eclesial. Hay autores que llegan adecir, queenlaVR seanticipany seviven lastensionesy
procesos que lalglesia tendra que afrontar en su propia refundacion (cfr. Gerard A Arbuckle:
op. cit.) Precisamente por eso, hay en la VR nucleos, quizas todavia muy minoritarios pero
cada vez mas significativos, especialmente reforzados y preparados para afrontar el futuro que
nos viene.

B2.- LaVR hahecho un enorme esfuerzo de Formacion basicay permanente. Ha gastado e
invertido enormes energias y creatividad en estos procesos, que a veces han parecido no dar
fruto. Sin embargo, la VR hoy es mucho maés consciente de la necesidad de aprender
constantemente, de no dar por prematuramente cerradas cuestiones necesariamente sometidas
aevolucion y gue requieren de nosotros una lectura colectiva de los signos de | os tiempos.

B3.- Enlos Ultimos afnos, se ha acelerado la apuesta por lalibertad institucional delas OyC. La
mayoria de ellas han hecho experiencias carisméticas de recreacion de las instituciones



apostdlicas. Aungue algunas veces no hayan dado € fruto apetecido, tenemos que agradecer
gue en situaciones de precariedad como las dichas mas arriba ( pocas vocaciones, vegez,...)
estas se hayan intentado. Ello demuestra que €l liderazgo carismético propio delaVR. ha
crecido en libertad de espiritu. Esta nueva actitud del gobierno, capaz de liderar larefundacion
de las congregaciones apoyandose con realismo y posibilismo en la generacion puentey en las
demandas de los jovenes, es hoy yaun activo incuestionable delaVR

IV.2.- Algunos aspectos a considerar en el contexto cultural

IV.2.A.- Aspectos probleméticos

A1l.- Fragmentacion ideol 6gica

Hoy no hay un sistema de convicciones coherente, sSino un mosaico de sistemas; un puzzle
cultural. Vivimos de trozos de ideol ogias, pero ninguna de ellas es asumida en su integridad ni
logra dar coherenciay estructurar las conviccionesy lavida de nuestros jOovenes. Se pasa de
unaalaotrasin solucion de continuidad, incluso con verdaderos Asalto sorpresa@, como
VOSOotros mismos confirmaréis con vuestra experiencia. Una persona-laica o religiosa -
funciona hoy con un lenguaje cristiano que parece profundo y le afecta muy emociona mente,
y mafiana, sin ninguna razén especia que explique el cambio, pasaa moverse en un
pragmatismo positivista, 0 en una aparente ideologialiberal, etc. Dalaimpresion de que
simplemente ha cambiado de chip como s tal cosa.

A2.- Perdidadel sentido de la continuidad historica

La gente joven de nuestra cultura no se siente heredera de ningunatradicion, ni responsable
de construir otraaguna en el futuro. En la cultura actual solo existe e presente . Eso explica
la necesidad de nuestra juventud de vivir una situacion constantemente estimulada, con
sensaciones fuertes, donde o afectivo se entiende méas como emocion sicosomética que como
vivenciague ilumina y desarrolla a lapersona Pues bien, esta especie de pérdida de
conciencia de estar en un >continuum= historico, conlleva parala VR, elementos
especialmente preocupantes:

- El joven carece de perspectivas que puedan incorporar lavision escatologica dela fe
cristiana. Esta perspectiva es necesaria para descubrir € posible sentido de su vida, y més aln
para unavocacion religiosa. Semegante Agran relato@ no puede con la fascinacion del
Apequefio fragmento@ de vida que le ofrece el presente.

-Otro efecto de este dato cultural esla pérdida de la capacidad de abnegacion y de fundar sobre
ella decisiones importantes de la propia vida. |gualmente conlleva una disminucién dela
capacidad de Aser en comunion@, por la dosis de abnegacidn que la comunion interpersonal
supone

-Lagran dificultad para tomar opciones definitivas de vida porgue no hay una concrecion de
mi futuro que, de alguna manera, se pre-intuya en el presente y que me responsabilice de
hacerlarealidad. Parala cultura de los jOovenes, toda opcion es precariay queda siempre



abierta; la versatilidad es su caracteristica. Para ellos, lafidelidad a una opcién tomada
dependera de que las circunstancia gratificantes que la dieron origen y pusieron en marcha, no
se modifiquen.

-Esta mismo fendmeno de la desubicacion historica, puede generar otro efecto negativo en
relacion con los religiosos mayores. Ellos pueden sentir que no se les reconoce su mérito en la
transmision del carisma, gracias ala cual éste hallegado hasta nosotros. Asi se les hace dificil
vivir con ilusién la continuidad de una congregacion en la que no se ven ni se reconocen por
falta de devolucion de imagen.

A.3 Prolongacion de la adolescencia

Hay autores que afirman que no es raro que las actitudes adol escentes se prolonguen hasta
cerca de los cuarenta afnos. Esta salida tan tardia de la adol escencia puede traer consecuencias
delicadas parael tema que estamos tratando y que conviene tener muy en cuentaen la
promocion vocacional y en e proceso de integracion de los jovenes religiosos en sus
instituciones.

- Unalatencia de valores. Se produce, por miedo al conflicto, una especie de acomodacion en
ciertos ambitos (se vive con los padres hasta muy tarde,..) dejando larebeldia desfogarse de
otras maneras, no siempre explicitas.

-Unadificultad de integrar afectos, conocimientosy relaciones de una manera suficientemente
valida Se da una primacia de | as reacciones emocional es sobre la estructuracion afectiva. Las
emociones son valoradas y buscadas. incluso por €l efecto anestésico que tienen frente ala
pobreza afectiva.

- Una dosis permanente de inseguridad, de angustia - no de pobreza, que eso es bueno - sobre
la propia identidad.

-Una dificultad para aceptar se, porgue se buscan fantasmal mente imagenes de si mismo
distintas de la propia verdad a la que no se tiene facil acceso.

-Una dificultad de decidir y decidirse ( alaque ya se aludio) y sobre todo de asumir la
responsabilidad de su viday de sus actos.

- Una cierta tendencia a reduccionismos fundamentalistas. Esto se fomenta en una cultura
social que no ha permitido al hombre vehicular su necesidad religiosa existencial. Hay autores
gue consideran que por esta razon, se esta produciendo una reaccion que tiende hacer de los
semitranscendentes idolos ( las militancias fanaticas de algunos nacionalismos, etc.9. (cfr. G.
KEPEL ALarevanchade Dios@).

Culturamente hablando, en toda decision joven se oculta hoy una dosis de Ainconsistencia
adolescente@, tanto en laopcion delaVR como en ladel matrimonio. Como el candidato
nunca da por cerrada una decision tomada fragmentariamente,... |la promocion de vocacionesy
la formacion tienen que funcionar como estructuras de apoyo. Es decir, sostenerleenla
opcion de vida tomada para que se comprometa a vehicular através de ellatodos los
elementos que estan en su propia afectividad y todas las circunstancias ambiental es que
semejante decision le depare en e futuro, de manera que él se sienta crecer COmo persona a
través de esas realidades que, a su vez, crecen también con él. En este sentido, €l



acompafamiento personalizado, laintegracion en un grupo/comunidad y lavivencia de lafe,
tienen mucho que hacer. Merefiero agui a lafe entendida no sdlo como elemento ascetico,
sino como don que no niega larealidad, sino que aiade al hecho sicol6gica un dato nuevo
pero igualmente real, incluso mas real que el psicol 6gico, que encuentraen el Crucificado una
fuente de esperanza definitiva.

A.4. Apagamiento del amor alavida

La expresion esde ERICK FROMM en su libro tardio A EI Amor ala vida@. Segun
Fromm la pérdida de |as estructuras patriarcales ha acarreado consigo la pérdida de otra serie
de estructuras de relacion. Esto ha producido en la culturala conviccion de que Aes mas
importante creer que estas vivo que estar realmente vivo@. De ahi que se busque mas|la
imagen de vitalidad que el gustar lavida. Este apagamiento del amor alavida produce un
descolocamiento del sujeto que le llevaabuscar méaslaeuforiaque lacalidad devida Si se ha
pedido la capacidad de amar lavida, yano tiene ningun valor € sacrificio y los esfuerzos
necesarios gue conlleva lograr una verdadera calidad de vida. De ahi |os continuos Aescapes@
en busgueda de otras compensaciones, cuando la vida no se gjusta a mis expectativas
personales. Abundan las expectativas superficiales de lo que es vivir, estructuradas en gran
medida através de la publicidad.; pero cuando no se consiguen las expectativas deseadas se
produce un nuevo Aescape@...Un efecto secundario de estos escapes y blusquedas de imagen
defelicidad, es el crecimiento del consumo y la autopercepcion del sujeto sobre todo como
consumidor y en claves de mercado.

B.- Aspectos esperanzador es

Sin embargo, la cultura contiene importantes el ementos positivos que nos pueden facilitar la
nueva realidad que estaimpulsando el Espiritu. En concreto, subrayaria los siguientes por la
relevancia que encierran para el futuro delaVR

B1.- Laemergencia de un deseo de experiencias de grupo y comunidad. Con toda la
ambigledad que puede conllevar y ala que se aludié mas arriba (panico al aislamiento,
busgueda de un nido, gregarismo,...) Este deseo puede Aestirarse@ hacia €l anhelo de
comunidad en un buen proceso de acompafiamiento. Como tal deseo facilita el anclaje sobre
el quetrabajar la posibilidad de comunion y es un factor de esperanza para apoyar la
superacion del individualismo.

B2.- Laafioranza de transcendencia aunque esta no siempre se traduzca en busqueda formal
(enlacua. G. Kepel ve también aspectos negativos sobre todo desde un enfoque més
sociol6gico) . Pero como tal es un punto de apoyo para generar el proceso de busqueday
aperturaaDios, € radicalmente Otro en su transcendencia. Supone la conciencia de una
necesidad no colmada, de que en la cultura hay algo que no responde a las expectativas
fundamental es de las personas. Este fendmeno se va haciendo cada vez mas patente y crece la
concienciade que el hombre supera la cultura en la que se desenvuelve. Hay en el hombre un
fondo misterioso que permanece siempre vivo y que a veces emerge en la cultura



B3- Una creciente sensibilidad social, y € correlativo deseo en |os candidatos de insercion
entre los pobres. Esta sensibilidad esta creciendo quizas como reaccion ante algunos efectos
perversos de la globalizacion y del mercado Unico. Aparecen ciertas manifestaciones
minoritarias de rebeldia e inconformismo de muy diverso signo: reacciones neonazis,
movimientos xenofobos etc. Pero en lo que a nosotros nos interesa lo importante es la
aparicion de una creciente sensibilidad solidaria que facilita, debidamente Aestirada@, un
anclaje parala opcion por las periferias de la que habldbamos més arriba. Empieza a aparecer
un sentimiento anticonsumista, que seraincoherente, pero que es auténtico como sentimiento y
ofrece , también debidamente Aestirado@, un anclaje para descubrir € valor de la pobreza,

por su capacidad de ser solidaria, pero también por lalibertad que da.

B4.- Parece que va quedando atras cierta atmoésfera mas pesimistay depresivay se empieza a
notar un mayor optimismo en |las generaciones mas recientes. En mi opinién, este optimismo
ofrece una apertura ala posibilidad de esperanza, si se sabe acompariar. Algunos jovenes ven
hoy posibilidades en instituciones, comunidades, etc. que antes no percibian. Y esto produce
en ellos un nuevo talante de esperanza muy |lejana del desdnimo o del pasotismo.

V.- ALGUNA EXIGENCIASQUE EL FUTURO PLANTEA YA ALA VIDA
RELIGIOSA Y CONDICIONAN UNA VOCACION ACTUAL

V.1.- Necesidad absoluta dela experiencia personal de Dios.

Al retomar este punto en este capitulo, evitando repetir cosas yaindicadas, me limitaré a
subrayar dos aspectos que, por su capital importancia parael proceso delaVR en curso,
considero deben ser explicitamente atendidos en laPJV y en la Formacion posterior.

V.1.A Solo Dios esfundamento y fin dela A pasion del religioso@

No se puede estar en la VR sin una experiencia personal fundante en la que se apoye la
existencia entera del religioso. No basta una asimilacion correcta de los contenidos del carisma
ni basta una conducta correcta, medida por las normas de la Congregacion. Solo la
experiencia personal de Dios puede fundar la opcion por laVR. En €l religioso esta
experiencia fundante de Dios se traduce en una profunda pasion por Jesucristo. Sin esta
experiencia cristol 6gica fundante ningun proceso de adoctrinamiento ni de modulacion de
conductas basta. Muchos religiosos forman parte de un grupo sociol 6gico de consagrados,
pero sus vidas no parecen estar suficientemente enraizadas y alimentadas en la Aexperiencia
fundante cristologica@. Sin dicha experienciafundante, |la VR carecera de consistenciay
garantia de futuro y no podra ser generadorade vida. J. L. Segundo, en su libro A Teologia
abierta para el laico adulto: Nuestraidea de Dios@, dice que mas que un problema de ateismo
nuestra sociedad occidental tiene un problema de idolatria. Da culto como absolutos a valores
0 cosas gue no son Dios. Pues bien, €l religioso, sin caer en fundamentalismos incompatibles
con la confesion del Sefiorio de Jesus, afirma que solo Dios es Dios, y que solo en el Sefior se
puede fundar su vida e integrar todo lo demas. Y esta afirmacion hechavida es su mision
fundamental. Su cultura, sus valores, su estilo de vida,.. se fundan en &l Sefior y todala
realidad es querida, valorada y respetada desde esta experiencia fundante.

Cuando esta experiencia se produce es por si misma comunicativa, contagiosa, como siempre
ha ocurrido con todos los testigos del Resucitado: AHe visto a Sefior y me hadicho..@. Este
Acontagio testimonial @ es vital paralapromocion de vocacionesy su discernimiento, en una
culturaen laque € testimonio personal es mas creible que la coherencia doctrinal.



V.1.B. Solo el amor esrevolucionario.

Lavidadel religioso, tiene que manifestar que su verdad més profunda es ser un Aamante@,
ser caucey presenciadel amor gratuito de Dios, Unica fuerza capaz de cambiar la Historia. El
mundo no se salvara por |o que hagamos o dejemos de hacer, sino por laternura de Dios que
estamos |lamados a servir desde |0 més profundo de nuestro ser. Ninguna teoria, actividad o
plataforma apostélica servirdn ala VR para su mision sino participa de este talante
misericordioso. Es esta Misericordiala que nos empuja hacia ciertas zonas y nos alga de otras,
aungue como tal miratodalarealidad humana con compasion (Cfr 1Cor 13, 1 ss)

V.2.- L as profecias exter nas

Entiendo por Aprofecias externas@ |os mensajes o llamadas que €l Espiritu dirigealaVR,
desde fuera de ellamisma, es decir. desde la sociedad secul arizada, desde |os movimientos
socialesy culturales, desde las otras iglesias cristianas, desde |as otras religiones etc, como
iluminacion que contribuya a un mayor enriquecimiento de su identidad y mision en la historia

a) El creciente protagonismo eclesial del laicado

Lalglesiadel futuro tendraun rostro laico. Hastael Vat |1 € centro de gravedad delalglesia
y su representatividad ha sido casi exclusivamente clerical y religioso. Por eso, laVR del
futuro esta llamada a recolocarse en relacion con el nuevo papel del laicado en unalglesiaque
tiende a reconocer una absoluta centralidad al Sacerdocio Real que todo Cristiano recibe en €
Bautismo.

Esto por un lado, empujaala VR aredescubrise participe de ese Sacerdocio Real o con otro
enfoque, aliberarse de posibles adherencias clericales que, carismaticamente, no le son
propias. Desde esta Optica, podemos entender con mas fuerza laresistencia de Francisco de
Asis a ser ordenado preshitero, o lade S. Ignacio aasumir ministerios episcopales. No se
trataria solo de evitar Ahonores@, sino de fidelidad a un aspecto comun atodo carismade la
VR cuyamision eclesial no se engancha en la estructura jerarquica.

Por otro lado, laVR esta llamada a redescubrirse en relacion complementaria con € laicado.
Ambos participan del Sacerdocio Real, y ambos sirven la mision desde identidades peculiares
y con enfoques complementarios, que ademaés se requieren y necesitan mutuamente. Esta
Anovedad@ ha de asumirlalaVR no sdlo como un imperativo interior de su carisma propio,
sin también desde una apertura dial0gica hacia € laicado, que desde fuerala confirmae
identifica., y esperaasu vez ser confirmado e identificado en su propio y peculiar modo de
participar de lamision eclesial. Asi entendida, la emergencia del laicado no sblo no amenaza la
VR, sino le da consistencia nueva.

El laico, con su sacerdocio real esta capacitado por la consagracion bautismal paraimpregnar
todas las realidades terrenas ( economia, politica, familia, cosmo...) delapresenciadel Cristo
Muerto y Resucitado, colaborando asi atransformar todala creacién en ACuerpo de Cristo@
(Col 3,10-11) El laico estaen larealidad Aabriéndola a Dios que viene@.

El religioso, por su parte, en su colocacion complementaria con €l laico en lalglesia, esta



llamado a acercarse alarealidad Adesde Dios@, desde unavision y actitud que hunde sus
raices en una fuerte experiencia de Dios, segun se dijo mas arriba. Serefuerzaasi la
dimension escatol 6gica que la VR tiene que hacer presente atraves de cualquier misiony
carisma.

b) El nuevo papel dela mujer.

Sobre el pensamiento y la postura oficial de lalglesiaen este tema, meremito a
AMulierisdignitatem@ y A Vita Consecrata@

No merefiero agui sdlo a laposibilidad de darle ala mujer mas cotas de participacion y de
responsabilidad en lalglesia, ni del reconocimiento de su Agenio femenino@ en el servicio a
la evangelizacién, ni de su especial capacidad para ser signo de laternuradel amor de Dios
por el género humano en su calidad de virgen, esposay madre. Me refiero sobre todo ala
necesidad de asumir existencialmente el hecho femenino, es decir, Aafrontar |a nueva
conciencia de la feminidad como un signo de los tiempos@ (Propuesta 90 del Sinodo sobre
VC 1994). El més reciente sentir de la lglesia subraya dos aspectos de mucho calado en este
tema:

*Revision delamentalidad del hombre en la lglesia: AEs obligatorio reconocer igualmente
gue la nueva conciencia femenina ayuda también a los hombres a revisar sus esquemas
mentales, su manera de autocomprenderse, de situarse en la historia e interpretarla, y de
organizar la vida social, politicay econdmica, religiosa y eclesial@ (VC,57)

* Enriguecimiento de laimagen de Dios. ALa mujer consagrada Aen su ser y obrar @, por
sus dotesy estilo inalienable, hace visible y eficaz la presencia de Dios. De aqui surge la
necesidad de establecer en la Iglesia espacios adecuados para que la mujer pueda expresar
la riqueza de su vision de Dios originada por su percepcion femenina, mas aln, gue pueda
asumir su papel mas amplia y eficazmente en e mundo, tanto en la espiritualidad como en la
teologia como en la misma evangelizacion@ (Propuesta n19)

Lo que se nos esta revelando en el Ahecho femenino@ es que hay algunos aspectos que la
mujer encarnay aporta, que por lainficiente presencia de lamujer en lalglesia no han tenido
la debida repercusion en la conciencia eclesial ni enlaVR.

c) La sensbilidad ecol6gica.

La sensibilidad ecol6gica que crece en la sociedad es unainvitacion ala VR paraque
redescubra con fuerza que € hombre, no puede seguir viviendo como un déspota que maltrata
la Creacion. Hay en esta sensibilidad una llamada a denunciar un desarrollismo destructivo, a
descubrir el valor de una sobriedad solidaria, y una solidaridad transgeneracional. Los votos
adquieren una nueva significatividad en este contexto.

La VR tiene en su tradicidn un notable acervo de mistica que remite ala Creacidn como
epifania de Dios, lugar de contemplacion de un Dios que sigue habitandolay al que remite la
creacion toda como una obra de arte a su Autor. Recordemos a S. Francisco de Asisy su
Cantico de las Creaturas, o €l Cantico Espiritual de S. Juan delaCruz, o aS. Ignacio en su
Contemplacion para alcanzar Amor, con la que terminalos Ejercicios invitando avivir con un
cierto talante la cotidianidad.



V.3.- Cambio de mentalidad

En estos momentos se esta produciendo el agotamiento de los model os unidimensionales. En
su lugar esta creciendo la conciencia de que la Palabra de Dios no es monolitica,
fundamentalista, sino poliédrica, es decir, que abarca e ilumina larealidad humanay cosmica,
en toda su complgidad. Segun esto, € futuro lesexigealalglesiay, dentro de ella, alaVR
un cambio mentalidad.

La sociedad actual le pide alalglesia que se despoje de toda actitud prepotente y triunfalista.
De entrada, en el didogo social, tiene que colocarse a pie de igualdad con las demas
ideologias, iglesias y movimientos para Ahacer laverdad en la caridad@. Solo asi podrala
|glesia misma descubrir |os abundantes signos de presencia de su Sefior, fuerade ellay, una
vez hecho eso, iluminarlosy plenificarlos con su oferta de Salvacion.

Lalglesia se encuentrainmersa en una peregrinacion que esta dejando atras una mentalidad
triunfalistay camina hacia una conciencia de si misma como signo. Pero signo en €l sentido
joanico (semeia) es decir, por un lado signo que afecta atodalarealidad (no seria aceptable €
relativismo que algunas maneras de entender la globalizacion tenderian aimponer), pero
también signo que se ofrece, en su sencillez y humildad, sin ninguna pretension triunfalista
(tampoco €l regreso auna lglesia de Cristiandad es deseable).

Este éxodo afecta de manera especial ala VR por o dicho anteriormente sobre su caracter de
avanzadilla de larefundacion eclesial. En concreto, ademas de o ya dicho anteriormente sobre
lainvitacion a una fecundidad que se apoye més en la calidad del testimonio que en la cantidad
de latarearealizada, este cambio de mentalidad esperade la VR lasuperacion dela
autoafirmacion carismatica cerrada para subrayar |o comin ala VR dejando atras énfasis que
tendian a trazar fronteras muy poco porosas entre las OyC. Fruto de este cambio de mentalidad
serd sin dudar un nuevo talante de colaboracion intercongregacional.

VI.- DONDE BUSCAR VOCACIONESPARA ESTE FUTURO

Nadie tiene recetas para conseguir vocaciones que seran siempre un don de Dios. A nosotros
nos toca cuidar lapromocion y la calidad de las vocaciones, de manera que no se cierre €l
futuro dela VR, por su carencia o por su inadecuacion. De lo dicho hasta ahora, se deduce
ademas que hay que cuidar la calidad humanay religiosadel candidato ala VR que tendra que
afrontar un futuro més desprotegido y profético. Aungue estamos en un proceso de
redimensionamiento de la VR, hay unaimpresion bastante compartida de que muchas posibles
vocaciones no llegan a cristalizar porque no se detectan , no se anuncian o no se disciernen
convenientemente. De manera abierta, os presento algunas sugerencias al respecto.

VI.1. Saliendo de las zonas protegidas Acerradas@.

| nstituciones que han trabajado defendiendo a los jovenes de los conflictos culturales, y
gue hasta ahora han sido la gran cantera de vocaciones para muchas congregaciones, estan
empezando adgar de serlo. Estas estructuras, en gran parte defensivas y protectoras de la
influencia de la culturajuvenil ambiente, inducen a un cierto talante de excesiva prudencia,
gue no favorece el riesgo que comportalavocacion religiosa. Por eso el proceso de



maduracién de la vocacion en estos ambitos protegidos, cuando se da una vocacion, es mucho
mas lento. Y s setoma la decision vocacional ésta se produce aedades mas tardias.

Es cierto que, como alternativa alavocacion religiosa se produce una colaboracion creciente
del joven laico en las actividades que le ofrecen las instituciones religiosas con las que esta
en contacto. Incluso, segun laencuestadel DIS, los meores chicos, |os mejor equipados para
hacer la opcion por laVR, admiran a ésta pero no optan por €lla, queriendo sin embargo seguir
colaborando con las Instituciones.

Si las Instituciones son muy cerradas y tradicionalistas, de teologia muy conservadora, y poco
evolucionadas en su funcionamiento, puede dar laimpresion de que alli surgen vocaciones.
Pero en mi opinidn, estas vocaciones no son las que laVR necesitay se conocen algunos
gjemplos del problema que arrastran. Paralavocacion ala VR hace falta Aabrir@

cultural mente esas bol sas, aun manteniendo un cierto grado de acompariamiento o proteccion.

V1.2.- Bolsas cuidadas pero Aabiertas@ al clima cultural

Me refiero ainstituciones en las que € conflicto cultural no se niega, pero se acompafia al
joven en la experiencia del mismo para que éste pueda hacer su propia sintesis y escuchar su
propiallamada personal. Este tipo de instituciones se pueden ver yaen las OyC que han
avanzado en el proceso de refundacion. Muchas congregaciones han elaborado planes de
pastoral muy adaptados para trabgar en este tipo de instituciones, que siguen siendo asi
cantera importante de vocaciones optimas por la calidad humana de los candidatos y por €
realismo cultural y religioso con €l que se plantean lavocacion. El secretariado de V ocaciones
de Confer ha prestado un inapreciable servicio paralarenovacion de planesy estilos de trabajo
pastoral en este tipo de canteras.

VI.3.- Laidentidad y € altruismo

Bolsas que facilitan una experiencia de altruismo son otras de las fuentes de vocaciones
religiosas llamadas air amés, entre otras razones porgque la VR es esencialmente adtruista S
para algo nos equipa la consagracion religiosa es parala pro-existencia, es decir, para ser
Ahombres- para- los- demas@, subrayando algo que por otra parte pertenece atoda vocacion
cristiana. Los voluntariados pueden ser un lugar importante en el que detectar este altruismo.
Es cierto que no siempre éstos canalizan un altruismo real; de hecho, estan aumentando las
criticas hacia ellos. En lo que a nosotros nos interesa para e tema gque estamos tratando,
pueden ser una manera de anestesiar |la necesidad de una entregamas radical 0 una excusa
para no escuchar ni seguir lallamada personal que e Sefior dirige. El informe ya citado del
DIS también apunta estos problemas. Pero pese atodos estos limites, el voluntariado puede ser
una bolsa importante de candidatos con real es experiencias de altruismo, susceptibles de oir la
llamadaalaVR.

VI.4.Elriesgoy el misterio

L as vocaciones en €l futuro vendran cada vez mas de las fronteras y periferias culturaes
y sociales. Se puede intuir que ira a mas la capacidad de promover vocaciones religiosas en
las instituciones culturalmente agresivas, instituciones capaces de entrar con creatividad y de
maneraincisivaen nuestracultura. Las vocaciones tienen que venir de gente capaz de riesgo,



y de un riesgo que se ha puesto a prueba en varias tentativas.

Es un hecho en muchas OyC gue las vocaciones estan empezando a venir de ambitos no
afines a nosotros de fronteras culturales no religiosas donde la gente mas que defenderse esta
descubriendo un valor que necesitay del que carece. Son vocaciones que llegan alaVR por
unaviadialéctica, no por crecimiento tranquilo. Es decir, han vivido una experiencia negativa
(1o que supone € vacio desde la experienciade ladiaspora) y dan €l salto ala experiencia
contraria.(buscan algo que intuyen que existeenlaVR) En agunos casos estas vocaciones
estan desestructuradas, y son problematicas para su formacion. En otros casos, responden a un
espejismo con falta de realismo importante. Pero en numero cada vez mayor, se acercaalaVR
gente que viene de experiencias muy genas alanormalidad eclesial.

En definitiva, lo que aqui importa, al margen de cual sea el origen de las vocaciones ( grupos
deinsercidn social extrema, grupos parroquiales, de formacion litdrgica o teologica, Abolsas
protegidas@ o diaspora desestructurada etc) es que nosotros estemos convencidos de verdad
gue Dios puede llamar y, de hecho, Ilama desde situaciones enormemente plurales, agunade
ellas hasta hace poco impensables para nosotros. Sensibilizarse a esto, y desarrollar la
capacidad de detectar |as vocaciones en estos contextos, es unatarea pendiente en laVR que
afectaatodos la Institucion Religiosa, (no sbélo a sus pastoralistas).

V1l.- COMO DIRIGIRSE A ESASCANTERAS

De los cuatro elementos en juego en el proceso de promocién vocacional: la deteccidn dela
vocacion, el anuncio de la vocacion, el acompafamiento y la formacion, los dos que estan hoy
francamente deficitarias ( probablemente por la deriva en que se mueven las Congregacionesy
la cultura) son las dos primeras: el anuncio de la vocacion y la deteccion de la vocacion. Es
decir, cOmo proponer actualmente lavocaciony cuales son 10s signos mas caracteristicos para
verificarla

VII.1. El Gestoy laPalabra.

Con esta expresion Agesto y palabra@ quiero decir que nuestra actuacion y nuestro
mensaj e tienen que ser convergentesy concordantes. Dicen |os expertos que la comunicacion
verbal del mensgje que se transmite tiene una fuerza del 10% frente al 90% de nuestros gestos
y conducta Esto quiere decir que podemos estar diciendo, en un precioso documento, que
somos lalglesia de los pobres ( esa palabra pesa 10%); pero el resto de nuestros gestos y
comportamiento lo confirman o lo contradicen (eso pesa el 90%) Si queremos ser eficaces en
la promocion vocacional Agesto y palabra@ tienen que converger.

El anuncio requiere entonces explicitar unallamada personal en el contexto de la pastoral, y
gue el lengugje comunitario y € institucional sean coherentes con dichallamada. LaPJV no
puede pues funcionar al margen del conjunto de lainstitucion. Igualmente, se requiere que
ademés de una experienciareligiosa subjetiva, el candidato haga experiencias objetivas de
servicio, comunidad, etc. que amodo de prueba, confirmen lo que podria ser unailusion.

VIl1.2. Ventanay Espgo.



Aqui seriaimportante poder desarrollar algo que voy a hacer muy brevemente: cOmo
funcionan en conjunto las estructuras de las mediaciones. Os dije antes que la VR esta llamada
aremitir a una experiencia de Dios, pero a una experienciade Dios alacua sellegaatravés
de mediaciones. En un primer momento, lamediacion y e mediador son o mas importante.
En un segundo tiempo, esas mediaciones se quedan pequefiasy hay que liberarse deéellas. En
el tercer paso, hay gque saber recuperar de nuevo estructuras de mediacion, como cauce
complementario de mi propia experiencia personal y directa de Dios. Esto es asi en todos |os
niveles de lavida. Cuando un nifio crece en unafamilia aprende lo que significa la paternidad
de Dios através de sus padres. En un cierto momento tiene que independizarse de eso. Tiene
que descubrir laidea de paternidad a margen de la concrecion limitaday conflictiva, a veces,
de su propiafamilia. Y, después recupera larelacion con sus padres de otro modo.

El proceso de promocion vocacional tiene que mediar lallamada de dos maneras. Por un lado,
remitiendo a una experiencia de Dios que transciende al pastoralista aungue sea con |0s pasos
de toda mediacion (ventana). Por otro lado, tiene que devolver unaimagen a candidato que le
ayude a percibirse desde el contexto de la congregacion a la que se acerca, también con los
pasos | 0gicos en toda mediacion (espegjo).

VI11.3. Enfoque sinérgico

LaPJV tienequeabordar al candidato desde un horizonte muy amplio, en € que deben darse
algunos puntos fuertes de referencia, normalmente a través de instituciones concretas de la
misma congregacion. Estas instituciones tienen que cuidar su sinergia para poder ser eficaces
en su efecto pastoral. Personalmente, indicaria algunas éreas que me parecen importantesy
gue, de un modo u otro y con diversas posibilidades institucional es, debieran cuidarse:

* LaFamilia: A través del cauce que seay de multiples modalidades, la PJV no puede hoy
dgar de atenderse alafamiliadel candidato, dada la complea problematica en que hoy se
mueve. Pueden surgir vocaciones al margen de lafamilia, pero es muy dificil que surjan
Acontra@ lafamilia normamente estructurada. Por otra parte, lafamilia es un ambito
importante de iniciacion y vivencia de la experiencia de Dios. En algunos casos, la pastoral
deberd ayudar ala Aexperiencia de familia@ del candidato.

* El grupo juvenil dereferencia. Es también unamediacion clave. A veces se podra ofrecer
esta mediacion en las plataformas educativas, otras seran grupos parroquiales, centros
juveniles, etc. Pero sin grupo de este tipo es dificil que cuaje una vocacion.

* Ambitos de celebracion delaFe que ayuden adescubrir laliturgia, la escuchade la
Palabra, |0s sacramentos, etc.

VIII.LOSFRACASOSVOCACIONALES: SU SIGNIFICACION Y
MENSAJE

Mas que desarrollar este apartado para el que no nos queda tiempo, quisiera concluir con
algunas constataciones gque tienen que ver con €l y que considero importantes alaluz de todo
lo dicho.



L os fracasos vocacionales, que han sido fuente de mucho dolor en casi todas las OyC nos
revelan, creo yo, dos cosas importantes: la primera en relacion con las personas, la segunda
con lasinstituciones

En primer lugar, €l fracaso de algunas vocaciones nos remite al misterio de toda vocacion
personal. Lavocacion que nosotros consideremos mas solida - incluida la de uno mismo -
esta siendo creada en cada momento por Dios, no se posee, hecesita ser cuidaday esta ademas
amenazada por los datos culturales de los que se ha hablado. Cuanto dije sobrela
fragmentacion ideol 6gica se confirma claramente en muchos casos de abandono delaVR.

V ocaciones optimas que, de repente, se rompen y casi pasan al polo opuesto. Eso quiere decir
gue en el proceso de destinos y formacion, es importantisimo atender a como evoluciona €l
modo de orar; como evoluciona la concepcion teol 6gica; como evoluciona el modo de
colocarse en lacomunidad; cdmo evolucionan los objetivos afectivos y apostolicos del sujeto,
etc. Porgue son las claves para entender si 10s hechos estan siendo actuaciones fragmentadas o
estan siendo fruto de un proceso integrador del sujeto en la propia vocacion . En este sentido,
hay una corresponsabilidad comunitaria de la vocacidn de los comparieros de OyC que tienen
derecho en el Sefior alas estructuras de apoyo gue les faciliten € crecimiento de la vocacion.

En este sentido, en relacion con las OyC, los fracasos vocacionales nos revelan que las
Instituciones Religiosas no estan siendo suficientemente rapidas 'y &giles en su propia
transformacidn. Muchos de |os jévenes que nos dejan, nos precederan en el Reino de los
cielos. Porque, habiendo sido fieles al origen y seguimiento de su vocacion, ésta ha quedado
aranaday perpleja por la situacion que encontraron en la institucion religiosa en la que no
hallaron |as estructuras capaces de vehicular losideales dela propiavocacion
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